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Giris
Bati’da cihat kelimesinin manasina iliskin ve onun Islam
dinyasinin bicimlenmesindeki oynadigi rolti konusunda bir hayli
karisiklik mevcuttur. Gtiniimutizde aslinda pek ¢ok Batilinin zih-
ninde yer etmis olan cihadin cagristirdig: ktictik diistirticti anlam

sekli sonradan kazanilmistir. Burada verilmek istenen mesaj ise
cihat kavraminin dogru bir sekilde anlasilmasini saglamaktir.

Islam 7. ytizyilda Arabistan’da ortaya cikmistir. Cok hizli bir
sekilde gelisen Islam, ytizyildan daha kisa bir zaman dilimi iceri-
sinde ilk Islam Devletleri Ispanya’dan Kuzey Afrika’ya Ortado-
gu’dan Cin sinirlarina kadar yayilmistir. Bu da o dénemde zirve-
de olan Roma Imparatorlugu’nun biiytikltigtinden daha da muh-
tesem bir durumdu.!

Islam’a tahsis edilmis olan tarihsel ehemmiyet cesitli anlas-
mazliklara ve ihtilaflara neden olmustur. Kimisi onun kayda de-
ger diinya glictinliin oldugunu reddetmektedir, bazilar1 da onu
dinya tarihinde esas bir odak olarak gérdiiklerinden dolay: iste-
meyerek de olsa giicinu itiraf etmektedirler.2 Biz de bakis acisi1
olarak ikinci gériisti kabul etmekteyiz: Islam diinya diizeninin
degisiminde baslica inkilapci bir gli¢c olarak taninmalidir. Bati’'da
devrim ve hukuk Uzerine cagdas bir yorumcu olan Harold
Berman devrimlerle alakali olarak alt1 esas belirler ve bunun lis-

University of Baltimore School of Law, Baltimore, Maryland. Cevirisini

sundugumuz “ The Doctrine of Jihad: An Introduction”, baslikli bu ma-

kale Hamline University School of Law tarafindan The Journal of Law

and Religion, (Volume III, Number 2, 1985, Los Angeles, CA) dergisinin

381-399 sayfalar1 arasinda yer almaktadir:

Doktora dgrencisi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens., Islam Ta-

rihi Anabilim Dali. e-mail: celalemanet@hotmail.com

1 Islam’a yabanci olan okuyucular yazarin Modern Mesru Sistemler Ansik-
lopedisi'ndeki, 1slam Hukukuna Giris’ s. 681-92 (Redden ed. 1985) bo-
Iltmuinde faydal bilgilere ulasabilirler. Ayrica J.L. Esposito, Islam &
Politics 10, (1984), W. M. Watt, The Majesty That Was Islam (1984) baki-
niz.
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tesini de temelde olan ana degisim, hizli degisim, siddet ve saldir1
sonucu olan degisim, kalic1 degisim ve sosyal yapinin biittintinde
olan degisim olarak siralandirir.3 Her devrim ve degisim uzak
gecmisi ve yakin gelecegi gbz 6ntinde bulundurarak anayasada
bir mesruluk yolunu arastirmistir. Onlardan her birinin kaynak
olarak yerlesmesi bir nesilden daha fazla zaman almistir. Netice-
de devrimin temel amaclarindan bazilar1 somutlastirilarak Ba-
t1’nin mesru geleneklerine baski ve saldir1 olmaksizin degisimde
onlarin her biri yeni bir hukuk sistemi olarak hazirlandi. 7. ytiz-
yilda ortaya ¢ikan Islam iste bu kriterlerle karsilasir. Berman’in
kullanmis oldugu bu yapiya goére Islam gercek bir inkilapei ola-
rak incelenebilir.

Cihat kavramini incelemeye baslamadan énce kisaca Islam’a
ve onun temel inang esaslarina bir bakmak istiyoruz. Islam Hz.
Ibrahim, Musa ve Isa’yi, tek bir Ilah (tevhid) dgretici kimseler
olmalari sebebiyle Islami sahsiyetler olarak ve bunun da 7. ytiz-
yilda Hz. Muhammed’in* gelmesiyle tamamlandigini belirtmekte-
dir. Bir ticaret merkezi ve hac ibadetinin mekani olan Mekke bu
dénemde de Islam’in kutsal sehri oldu. Mekke’nin dini acidan
dénemi tevhidin tasiyicisi olan Hz. Ibrahim’in ibadet mekani ve
isaret olarak insa ettigi Kabe sebebiyledir. Uzun bir zaman dili-
minde Hz. Ibrahim’in getirdigi monoteizmin yerini putlara ibadet
ve putperestlik aldi. Bu devir Mekke’nin yani sira Arabistan’in
tarihinde Cahiliye dénemi olarak bilinmekteydi. Iste Hz. Mu-
hammed boyle bir ortamda ortaya cikti.

Hz. Muhammed kirk yasindayken kendisine ilahi vahyin gel-
digini ve Peygamberlik vazifesi verildigini ilan etti.5 Onun kabul
ettigi ilahi vahyin kendisini yonlendirmesiyle halkini putperestli-

3 F.J. Berman, Law&Revolution, 18-19 (1983). Onun alt1 devrimi sunlar-
dir: 1) Rus Devrimi 2) Fransiz Devrimi 3) Amerikan Devrimi

4 Ingiliz Devrimi 5) Protestan Reformasyonu ve 6) 1075-1122’deki Papa’ya
ait devrim.

4  Muhammad ismi Ingilizce’de Mohammad, Mohammed, Mehemet veya
Mohamad olarak hecelenebilmektedir.

5 Biyografi yazarlarina gére Hz. Muhammed ramazan ayindayken Nur Dagi
olarak bilinen yerin tepeye yakin bir noktasinda inzivaya cekilirdi. Iste bu
sekilde inzivaya cekildiginin besinci senesinde melek gelerek Allah’in tim
insanliga onu peygamber olarak géonderdigini bildirdi. Bakiniz; M.H.
Haykal, Life of Muhammad (1976); M. Lings, Mohammad, His Life Based
on the Earliest Sources (1983); M. Hamidullah, Introduction to Islam
(1977).
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ge, putlara yapilan ibadetlere ve diger sosyal hastaliklara karsi
uyard1 ve onlara 6gutler verdi. Onlar da vahiy olarak gelen bu
dguitleri yazarak kaydedip muhafaza ettiler ve Islam’in kutsal ki-
tab1 Kur’an olarak yururltige konuldu. (Kur’an ilk dénemdeki ya-
ni kendisinden 6nceki Peygamberlerin almis olduklar: vahiylerin
yani sira son dini ve Allahin Hz. Muhammed’e vahyettiklerini
icermektedir.) Hz. Muhammed’in 23 senelik Peygamberlik vazifesi
stiresinde kendisi bir din, bir ulus ve bir devlet kurmustur.

[slam tek ve Uistiin olan Allah inancini, yeniden dirilmeyi ve
kiyamet glintine imani 6gretmektedir.¢ Islam’da hayatin i¢cindeki
ve bu diinyada yaratilan her seyin tertip ve diizeni Allah’in kont-
rold altinda olup, kiyamet giintintin sorumlulugunu Utstlenecek
olan insanoglundan da ahirete hazirlik yapmasi ve dtirtist bir ya-
sant1 stirmesi istenmektedir.” [slam ahiret icin diinya hayatina
aracilik yapmaktadir. islam’in kendisi Hiristiyanlik temelinden
yoldan sapmis olarak gérmektedir ve bunu Islam’a inananlar icin
dogru bir arabulucu oldugunu Kur’an’da ayrintili bir sekilde
aciklamaktadir. Bundan dolay1 Kur’anin kendisi uzlasmay1 sag-
layan bir kitaptir. (Genel manada séylemek gerekirse Islam’da
Kur’an’in yeri Ortodoks Hiristiyanlarindaki Isa Mesih’in roltiyle
paralellik arz etmektedir.) Kur’an insan bi¢imindeki bir Tanri
konseptini reddetmektedir. Hz. Muhammed ise Hz. Isa, Musa ve
Ibrahim gibi Allah’in elcisi olarak yer almaktadir.

Bir kimsenin Muisliiman olabilmesi icin kelime-i sahadeti “Al-
lah’tan baska ilah yoktur ve Hz. Muhammed Allah’in el¢isidir”
sdyleyip tasdik etmesiyledir. islam’da Allah kavrami cok ciddi bir
kavram ve imanin esasidir. Islam inancinda Allah kesinlikle tek-
tir, her zaman her yerde olan ve her seye glicti yetendir.

M. Hamidullah, supra note 5, at 9.

7 M. Assad, Islam at The Crossroads ss. 19-20 (1982). O bu noktay1
Kur’an’dan bir ayeti 6rnek gostererek aciklik getirir; “Ben cinleri ve insan-
lar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (51/56). Islam’da 4badet’
kavrami yalnizca uygulamali olarak ibadet maksadiyla yapilan namaz ve-
ya orug gibi seylerle sinirl degildir. Ibadet insanin tim hayatindaki hal ve
hareketlerinin yerinde ve glizel olmasidir. Sayet hayatimizin maksadi ti-
muyle Allah’a ibadet ise bircok parcadan olusan manevi sorumluluklari-
miza her yonuiyle 6nem vermemiz gereklidir. Boylece gortintiste ktictik
veya 6nemsiz olan tiim hal ve hareketlerimiz ibadet olarak yerine getiril-
mis olur. Bu siradan bir insan i¢in uzak bir ideal olmasina ragmen insan
buna kavusabilmenin yolunu arastirmalidir.
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Tevhit kavrami veya diger bir ifadeyle Allah’in bir olmasi agik-
lanmaya ihtiyaci olan bir konudur. Allah, kendisinin bir ortag:
olmaksizin tektir. Islam, yaratilmis olan bir varligi Allah ile birlik-
te ortak etmeyi giinahlarin en btiytigt (sirk) sayar. Bununda ge-
rekcesi yaratilmis olan hicbir varlik manevi hukuku somutlas-
tirma veya hicbir seklide Tanrilik iddiasinda bulunmamasina
musaade edilmemesidir. Zira bu tevhitten uzak bir anlayisin so-
nucuna gotiirir.8 Iman, insanlar tiim batil inanclardan kurtarir
ve onlar1 her seyin yaraticisi, bu diinya hayatinin sonunda ken-
disine hesap verilecek olan tek kuvvet ve htikim sahibi Allah’a
saygili olmaya yonlendirir. Tevhit kisisel 6zgtirltik verir ve insani
ktictik dtstirecek tim diinyalik hirs ve kaygilarin kuvvetlerine
kars1 durmak zorunda birakir.?

Hz. Peygamber’in kendisine gelen vahiyleri insanlara bildirdi-
gini Kur’an bize haber vermektedir.10 Bu vahiyler Hz. Peygam-
ber’in hayati boyunca devam ederek ona uyari ve tavsiyelerde bu-
lunmustur. Kur’an hem bu diinyada hem de ahirette mutlu ol-
mak icin gerekli olan; himanizm, siyasal ve sosyal esitlik, sosyal
ve ekonomik adalet, dogruluk, birlik-beraberlik ve dayanisma gi-
bi ilkelerin genel prensiplerini ayrintilariyla aciklamaktadir.!!
Kur’an sadece sinirhi bir mantikla ifade edilen bir dénemin hu-
kuk kitabi degildir. O, mesru ve etik olarak prensipleri ortaya ko-
yan ve bu sekilde Mislimanin hayatina htikmeden bir kitaptir.12

Hz. Peygamber Medine’de bir devlet kurmak suretiyle bu ba-
sariy1 kendi hayatinda goésterdi. O bu prensipler geregince amel
etti ve dogru rehberler olarak tasvir edilen onun halefi dort halife
de Hz. Peygamberin izinden giderek bu prensipleri uyguladilar.
Bu dénemdeki inanc¢ anlayis1 Mtsltimanlar icin tarih baslangici
olarak ayirt edilmekte ve Islam’ yasama konusunda o ilk zaman-
daki safligin1 muhafaza etmektedir. Bu prensipler ve ameller
icinde bulundugumuz ytizyilda da Mtsliimanlar tarafindan Seri-
at adi altinda takip edilmektedir.

F. Rahman, Islam, s. 33 (1979).

9 A. Shariati, On Sociology of Islam, ss. 82-87 (1979). Hem Stinni hem de
Sii kanadinda yuksek bir sayginligi olan cagdas devrimci Sii distintra-
nin mektuplarinin bir derlemesi.

10 The Holy Quran, s. LXXIII, 5-11.

11 F. Rahman, supra note 8, at 25.

12 Esposito, supra note 1, at 17.
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Terim olarak Seriat “glizel yasamanin yolu”;13 dinsel degerle-
rin, islevsel ve somut terimlerle belirtilmesidir. Seriatin kaynakla-
r1 su sekilde siralanmaktadir:

I- Kur’an,
[I- Sunnet, Hz. Peygamber’in uygulamalari,

III- Kiyas; Kur’an ve Stinnet’ten benzer hadiselere bakarak bir
huktim verme,

IV- Icma; Kanunun bir noktasinda Islam alimlerinin fikir bir-
liginin olmasi. Seriata goére hakimiyet Allah’indir. Bundan dolay:
devletin kurumlar ilahi kanun olan Seriat’in sinirlari icerisinde
hareket etmelidir. Allah’in hakimiyeti bir Islam toplumu veya
devletinde Seriat’in birlesmesi vasitasiyla onaylanmaktadir. Bu
manada Seriat Misliiman bir toplumun anayasal hukukudur.
Bati’da ise hakimiyet genellikle o toplumun mensuplarina veya
devletin kendisine dayandirilmaktadir.

Bu sekilde belli bash konseptlere dayandirilan Islam getirmis
oldugu vahiy kaynakli olan yeni yasal sistem, mevcut diizenin
yerini almistir. Bu tanimlamalar ve inanclar cihat tartismalarinin
zeminini olusturmaktadir.

Cihat Doktrini - Erken Donemdeki Gelismeler

Cihat genellikle giiniimtizde Bati’daki dinsel olmayan savas
kavramiyla birbirine karistirllmaktadir. Islam 6gretisine gére din-
sel olmayan savas (harb) manen ve etik olarak kabul edilemez,
bu ytizden cihat icin bdyle bir tanimlama yanlhistir.14 Erken do-
nem dusUnurleri bu tarzdaki savaslari sosyal hastaliklarin cesit-
lerinden birsi olarak degerlendirmekteydiler. Miisliman bir alim
olan Ibn Haldun (1332-1406) savaslarin insanligin baslangicin-
dan bu yana var oldugu ve bununda sebebinin insanda bulunan
intikam duygusundan kaynaklandigi gértisiindedir. Bundan do-
lay:1 Misliman alimler dini olmayan savaslar: bir kéttiltik olarak
kabul ederler. Bu tarz savaslarla ilahi kanunlar ¢cignenmekte ve
bu kinanmalidir. Islam sadece cihada izin verir sekitiler savasa
degil.

13 F. Rahman, supra note 8, at 100.
14 M. Khadduri, War & Peace in Islam, ss. 69-71 (1955). Bu kitapta Cihat
konusuna genis bir sekilde deginilmektedir.

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VIII (2008), say1: 4




258 Noor MOHAMMAD

Islam’da Mekke’nin putperest ve cok tanrili bir zemine otur-
tulmus toplumuna karsi tevhit anlayist Hz. Peygamber tarafin-
dan 6gretildi. Bu da cihat kavraminin aciklanmasina yardimeci
olmaktadir. Cihat; batil karsisinda bir kimsenin kuvvet ve yete-
negini Allah yolunda savas, muicadele veya caba harcamasi ma-
nasina gelir.15 Burada asil hedef kétuiltiklere kars: mticadele et-
mek, yeryliziinde Allah’in s6zlerini en ylice yapabilmek ve O’na
imani her tarafa yayilmasini saglamaktir. Mekke déneminde Hz.
Peygamber’in politik olarak fazla bir glici olmamasina ragmen
yine de O, Mekke’de hiikiim stiren putperestlere karsi Islam’in
mesajini insanlara teblig ediyordu. Iste bu dénemde cihat Is-
lam’in yayilmasi i¢in sadece sozle teblig anlamini tasimaktaydi.
Kur’an’in ayetleri o donemdeki olmas1 gereken cihat anlayisina
su sekilde deginmektedir: “Allah ugrunda, hakkini vererek cihat
edin. O, sizi secti; din hususunda Uizerinize hicbir zorluk ytikle-
medi.” (22/78)

Kur’an’in tefsiri hususunda kendisine saygi duyulan bir kim-
se olan Yusuf Ali su sekilde aciklar: ‘Bu ayetle cihadin genel ma-
nasina mukemmel bir bicimde deginilerek dinsel gtizellikler icin
verilen 6zverili ve dogru olan tim gayretler kabul edilecegi ifade
edilmektedir.’16 Baska bir ayette ise cihat kavramina yine benzer
bir mana verilerek aciklanmaktadir. “Kafirlere boyun egme ve bu
Kur'an ile onlara kars: btiytik cihat et.” (25/52).

Tevbe Suresi 20-22. ayetlerde bu konuya 6zel bir baglamda
degerlendirerek deginilmektedir. “inanan, hicret eden ve Allah
yolunda mallariyla, canlariyla cihat eden kimselere Allah katinda
en buiytik dereceler vardir. Iste kurtulanlar onlardir. Rableri on-
lara katindan bir rahmet, hosnutluk ve icinde ttikenmez nimetler
bulunan cennetleri muijdeler. Dogrusu buiytik ecir Allah katinda-
dir. Onlar orada ebedi kalacaklardir. Stiphesiz ki Allah katinda
buytk mutikafat vardir.”

Yusuf Ali, bu ayette cihadin gtizel bir sekilde tasvir edildigini
ifade etmektedir. Ona gore cihat, Allah yolunda muticadelede ken-
dini feda edebilmeyi isteyebilmektir.17 Ancak bunun da temeli
dogru ve samimi bir imana sahip olmaktan ibarettir. Bu da Al-

15 M. Assad, The Principles of State and Government in Islam, s. 70 (1980).
16 Y. Ali, The Holy Quran, note 2861 (1977).
17 Y. Ali, at 1270.
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lah’in rizas1 ugrunda tim bencilliklerden, insani motive eder g6-
rinen aslinda kiymetsiz olan diinyalik zevklerden fedakarlik ya-
parak; unutulup gitmeyi géze alarak, kararli, azimli ve hi¢c du-
raksamaksizin faaliyetlerde bulunmakla; gerektiginde Allah icin
malini canini feda edebilmeyi asikar bir sekilde géstermek olur.
Cihadi sadece acimasizca savas olarak anlayip o sekilde hareket
etmek cihadin tim ruhuna karsi olmaktir. Zira samimi olan
alimlerin kalemleri, hatiplerin vaazlar1 veya zengin kimselerin
destekleri de cihadin bir tirli olarak ¢cok daha fazla kiymetli ola-
bilir.

Su ayetler ihtiyac hissedildiginden dolay1 bahsedilen savas-
mak veya bilinen adiyla cihat konusuna deginmektedir: 18 “Size
savas acanlarla siz de Allah yolunda carpisin; fakat haksiz taar-
ruz etmeyin. Cinkt Allah, haksiz taarruz edenleri sevmez. Onlari
nerede yakalarsaniz 6ldtirtn ve sizi ¢ikardiklar: yerden onlari ¢1-
karin. O fitne, adam 6ldirmekten daha koéttdur. Yalniz Mescid-i
Haram'in yaninda, onlar sizinle savasmadikca siz de onlarla sa-
vasmayin! Fakat sizi 6ldirmeye kalkisirlarsa, hemen onlar 61dti-
run. Kafirlerin cezasi boyledir. Artik Allah'a ortak kosmaktan
vazgecerlerse, sUphesiz ki Allah pek bagislayan ve pek merhamet
edendir. Bir fitne kalmayip din yalniz Allah'in oluncaya kadar on-
larla carpisin. Eger vazgecerlerse, artik dismanlik ancak zalimle-
re karsidir. Haram ay, haram aya ve bluitiin haramlar birbirine
karsiliktir. O halde kim size saldir1 bulunursa siz de ona yaptig:
saldirinin misli ile saldirin ve ileri gitmekten Allah'tan korkun ve
bilin ki Allah, takva sahibi olanlarla beraberdir. Allah yolunda
malinizi verin de ellerinizle tehlikeye birakmayin ve glizel hareket
edin, ctinkt Allah, gtizel davrananlar: sever.’

Bu ayetler Medine déneminde inmistir. Bu dénemde Muslt-
manlar Hz. Muhammed (a.s)’in 6nder ve rehberliginde Medine’de
bir site devleti kurarak politik bir yap1 elde ederler ve kendilerini
her bakimdan gelistirirler. Mekke’deki putperestlerin zulim ve
iskencelerinden kurtulmus olmakla beraber Medine déneminde
Muslimanlarin 6ncelikle alakadar olduklar1 imanlarini tasdik
ettirecek amellerde bulunmakti. Ayette MUslimanlara dini ya-
samin zorla engellenmesi durumunda Islam’da nasil bir mticade-
le verileceginin sinirlar1 beyan edilmektedir. Ayrica Muslimanla-

18 The Holy Quran, 2/190-195.
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ra bu davetin cesaretle karsilanmasi gerektigini tavsiye etmekte-
dir. Yusuf Ali bu ayete dikkat cekerek soyle bir aciklama yap-
maktadir: “Islam baris, iyi niyet, karsiikli anlayis, dogru bir
imandir. Bu ylzden yanlis hareket edenler kabul gérmezler.
Inananlar seref, adalet ve kutsal olan dinin savunmasinda kendi
hayatlarin1 daha degersiz oldugunu farz edeceklerdir. Yusuf
Ali’nin acikladig1 gibi ideal islam Hz. Muhammed (a.s.)’in haya-
tinda temsil ettigi gibi bencil olmamakla birlikte nezaket ve sefka-
tin beraberliginde ytice bir erdemdir. Musliimanlar cesaret, sa-
dakat, itaat, disiplin, yapmakla sorumlu oldugu ytuktmlultkleri
bilen, verdikleri mticadelede vefali olmaya inanan kimselerdir ve
bunlar1 yaparken onlarin yontemlerinde 6ne ¢ikan kuvvetler ise
ictenlik, dogruluk ve durustliktiir. Onlar savasin kot bir sey
oldugunu bilmektedirler ancak dogru ve adil olan bir 6nder
(Imam) onlardan savasmalarini istediginde onlar bundan ka¢gma-
yacaklardir. [slam’in htimanist kurallariyla diizenlenmis olmasi-
nin haricindeki diger durumlarda yapilan savasin onlarin inanc-
larinda bir seye sahip degildir.19

Fiili savasla alakali bagka bir ayette de Mekke nin putperest-
lerine kars1 direkt olarak savasilmasi istenmektedir. “Kendilerine
savas acgilan kimselere (savas) izni verildi; cinkli onlar zulme ug-
radilar. Stphesiz Allah onlarn zafere ulastirmaya gercekten ka-
dirdir. Onlar: "Rabbimiz Allah'tir" demelerinden baska hicbir
hakli gerekce olmaksizin yurtlarindan ¢ikarildilar. Allah, insanla-
rin bir kismini bir kismi ile defetmeseydi, siphesiz manastirlar,
kiliseler, havralar ve icinde Allah'in adi cok anilan mescitler yiki-
lip giderdi. Elbette Allah kendi (dini) ne yardim edene yardim
edecektir. SUphesiz Allah cok guicld, cok izzetlidir.” (22 /39-40)

Taninmis bagka bir alim Esed ise saldir1 halinde kendini sa-
vunma ic¢in cihat yapilacaginin delili olarak bu iki ayeti géster-
mektedir. Bu da etik olarak hakli olarak yapilan bir savastir.20
Boyle bir siyasi savunma ve dinsel 6zglurlik Muslimanlardan
istenmekte ve Musliman devletin y6netimi altindaki Yahudi ve
Hiristiyanlarla da uzlasmali olunmalidir.

19 Y. Ali, supra note 16, footnote 205.
20 M. Assad, supra note 15, at 71.
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Hz. Muhammed’e Allah’in géndermis oldugu Kur’an’daki pek
cok ayetle putperest veya politeistlerin inanc ve uygulamalarinda
acikca gorulen zitliklara karsi savasmaya izin vermektedir.

Kur’an’a ek olarak Hadislerde de ayrintili bir sekilde cihat
konusundan bahsedilmektedir. Hadis hikaye etme veya bilgi
verme manalarina gelmektedir. Bunlar da Hz. Peygamberin soy-
ledigi, yaptigi, kabul ettikleri veya hos karsilamadiklaridir. Bu
yuzden Hadis; Hz. Peygamberin gelenek olarak veya baska uygu-
lamalar: Stinnet’in temel kaynagidir.2! En énemli hadis kaynag
olan Buhari'de cihadin gériintim ve ydnlerine dair bircok hadis
nakledilmektedir.22

Simdi cihadin temel icerigine bakabiliriz. Yukarida anlatildig:
gibi cihat caba, mticadele ve gayret gibi anlamlar tasimaktadir.
Fakat bu muicadele veya cabalar sadece savas alaniyla sinirli de-
gildir. Islam hukukgulari yerine getirmekle sorumlu olunan cihat
seklini dort sekilde kalp, dil, zeka (fikir) ve kilicla oldugunu ay-
rintil1 olarak aciklamislardir.23

Kalp ile olan cihat sekli kisinin kendi icindeki koéttltukleriyle
(nefs-i emmare) yaptigt mucadeledir. Hz. Peygamber nefsi
emmare ile olan cihadi zorunlu gérmustir. Misliman bir kim-
seden kendini kontrol ederek nefsinin arzu ve isteklerini sinir-
landirmas1 ve miikemmel bir insan olabilmesi i¢cin bdyle bir cihat
istenmektedir. Dil ve zekanin cihatlar ise dogrularin destekle-
nilmesi, yaninda olunmasi ve yanliglarin dtizeltilmesiyle yapilan
tarzdir. Dérdtiinctist olan kili¢cla yapilan cihat sekli ise putperest
veya politeistlere kars: Allah yolunda savasmay: (mticadeleyi) de-
vam ettirmekle olandir.24

21 Daha 6nce de belirtildigi gibi Stinnet; Musltiman toplumun hukuku olan
Seriat’in tamamlayicisidir.

22 Sahih el-Buhari 4 /34-204. secilmis, meshur alimler tarafindan hazirlan-
mi1s baska hadis kaynaklar: da vardir. Ayrica bakiniz; I. Taymia, Public
Duties in Islam, ss. 72-133 (1982).

23 M. Khadduri, supra note 14, at 56-57. Ayrica genel bilgi i¢cin bakiniz; J.
Williams, Themes of Islamic Civilization, ss. 278-82 (1971);

I. Taymia, supra note 22, at 78-79; M. Assad, supra note 15, at 70-71 ve
M. Khadduri, supra note 14, at 56-57.
24 1. Assad, supra note 15, at 72.
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Klasik eserlerde aciklanmis olan cihat kavrami Ehl-i Kitaba
kars1 giic kullanilmasiyla uyusmamaktaydi. Allah’a inanan Ya-
hudiler, Hiristiyanlar ve Sabiler bu gruba dahildiler.25 Ancak
Kur’an’a goére bu grup tahrif edilmis bir mesaj1 takip etmelerine
ragmen politeistlere uygulanan siddetin dlizeyinden farkli olarak
olcull bir cihat sekline tabi tutulmalidirlar. Politeistlere karsi ise
Islam’a davet ediliyorlardi veya onlarla savasiliyordu. Fakat Kitap
Ehli Islam’a davet ediliyordu, Islam’ kabul etmezlerse Miisltiman
devletin yonetimi altinda kendi ibadetlerini serbestce yapabilme-
leri icin onlardan cizye alinirdi.26 Yahudilere dinsel 6zerklik sag-
lanmasinda cizye meshur Medine Vesikasi’'ndan sonra kademeli
olarak gelisti.2” Bununla birlikte bu anlasma son olmada.

25 M. Khadduri, supra note 14, at 80.

26 A. Azzam, The Eternal Message of Muhammad, ss. 136-40 (1964); M.
Khadduri, The Islamic Conception of Justice, ss. 162-63 (1984) (asagida
Adalet olarak aciklanmaktadir). Ayrica bakiniz; M. Hamidullah, Islamic
Conduct of State, ss. 111-18; ve S. Mavdudi, The Islamic
Lawé&Constitution, ss. 255-79 (1969).

Ehl-i Kitap Islam devleti yénetiminde Zimmi olarak bilinen bir kategoride
kabul edilerek varliklarini stirdtirtirler. Onlarin bu sekilde adlandirilmasi
Allah’in nezaretinde (Dhimmat Allah) kelimesinden esinlenilmistir. G-
ntmuiizde htikimetin anayasal yapisinda Zimmi’lerin genel durumu va-
tandaslik olarak ikinci halkay: olusturuyor olabilirler. Ancak gecis zama-
na dénup o dénemdeki Zimmi’lerin konumuna bakildiginda, onlara hem
yasalar, hem de politik olarak koruma saglandigi gértilecektir. Miisltiman
olanlarla Musliman olmayan toplumlar arasindaki iligkiler 6zel anlasma-
larla diizenlenmistir. Miisliman olmayan guruplarin ibadet edebilmeleri-
ne izin verilerek, mensup olduklari dinlerinin kanunlar ve liderleri vasi-
tasiyla yonetilmelerine muiisaade edilmistir. Ayrica icerden ve disardan
olabilecek saldirilar devlet tarafindan korunmasi saglanmistir.

Zimmi’ler 6zel bir statliye sahip olmalari nedeniyle Mislimanlarin yap-
makla yuktmli oldugu Cihat’a gitmekten ve Zekat vermekten muaf tu-
tulmuslardir. Onlar zekat ve Muislimanlarin tstlendigi Cihat yerine Cizye
verirlerdi. Bazi alimler arasinda su sekilde bir inang vardir; Zekat ve Is-
lam Hukukundan muafiyet Zimmi’lerin avantajina oldu ve onlarin vergi
sorumluluklariyla Musliimanlarin ki ile karsilastirildiklarinda Zimmi’lerin
daha fazla korundugu goértulmektedir. Zimmi’lerin sinif olarak tarihte tis-
tinliklerinin olmasina ragmen, modern ¢agdaki Muisliman devletinde
bunun oratan kalktigina inanilmaktadir ve tim vatandaslarin renklerine
cinsiyetlerine bakilmaksizin her birinin digerine esit olacag: gértisti ha-
kimdir.

27 F. Rahman, supra note 8, at 26-28. Yazar Yahudi ve Hiristiyanlara mua-
meleler hakkinda Kur’an’dan takdire deger referanslar goésterir. Ayrica
bakiniz; J. Williams, supra note 23, at 301-02 (1979). Yahudi-Musliman
iligkileri hakkindaki genel bilgi icin bakiniz; B. Ahmad, Muhammad & The
Jews: A Re-examination (1979); M. Rodinson, Mohammad (1974).
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Cihad1 bireysel bir goérev olarak algilayanlarin karsisinda olu-
narak bu konuda toplu (musterek)28 bir siniflandirma yapilmistir.
Cihada davetin deklarasyon yapilmasinda kimin olacag: (halk ve-
ya htikimet vb.) sorusu da buradan kaynaklanmaktadir. Klasik
yorumlara gore cihat cagrisinin yapilmasi hususu Musliman
devletin basinda olan Imam veya Halife'ye ait bir gérevdi.29

Islam’da cihat dini bir amel ve yasadir. Bundan dolay1 onun
kurallar1 Hz. Peygamber ve halifeleri tarafindan ayrintilariyla
aciklanmis olan direktiflere tabi tutulmalidir. Hz. Peygamber or-
dunun basina bir komutan tayin ettiginde o kisiye askerlere dav-
ranist hususunda ve askerlerin kendisiyle olan iligkileri konu-
sunda Allah’tan korkmasini isteyerek sunlar séylerdi: “ Allah’in
adiyla, Allah yolunda savasin, ihanet etmeyin, dogru ve diruist-
ligh bozmayin, kticiik cocuklar: 6ldiirmeyin.”30 Daha sonraki ha-
lifeler Hz. Ebubekir3! ve Hz. Omer32 de gérev verdikleri kimselere
ayni mesajlar vererek onlardan bu konuda s6z alirlarda.

Hz. Peygamber’den sonra Islam devletinin ilk halifesi olan Hz.
Ebubekir, Hz. Peygamberin bu emirlerini yerine getirmeyip an-
lasmay1 bozup isyan eden kabilelerle kars: karsiya geldi. Bu is-
yanlarin bir kismi politik sebeplerden digerleri ise dinseldi. Hz.
Ebubekir o6ncelikle tarihte ridde savasi olarak bilinen dinden
irtidat edenlerle savast1.33 Islam devletinde dinden dénme bir ba-
kima vatan hainligine benzemektedir. Ctinki toplum Kur’an’in
dini tilktilerine dayanmaktadir. Islam devletinde hayatini stirdi-
ren bir kimse sayet dininden dénerse, o kimse bir hainle es tu-
tulmaktadir. Boéylece cihat kavraminin icerigi dinden doénenlere
kars1 savasmayi da icine alacak sekilde genisletilmis oldu.34 Ayri-

28 M. Hamidullah, Muslim Conduct of State, s. 162 (1953). Bu Musliman
halkin uluslar arast hukukuyla ilgili bilimsel bir incelemedir. Baris, sa-
vas, bu gibi durumlarda tarafsiz olmanin hukuk kurallarini ve gecmisteki
Ortodoks uygulamalarini da icermektedir. Ayrica bakiniz; Justice, supra
note 26, at 164-65.

29 M. Hamidullah, supra note 28, at 162.

30 M. Hamidullah, supra note 28, at 299. Ayrica bakiniz; M. Khadduri,
supra note 14, at 103-08.

31 M. Hamidullah, supra note 28, at 301.

32 M. Hamidullah, supra note 28, at 302.

33 F. Donner, The Early Islamic Conquest (1981).

34 J. Williams, supra note 23, at 237-75; ayrica bakiniz; M.Khadduri, supra
note 14, at 74.
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ca bu doktrin hakim ve gecerli olan Imam’a kars: isyancilarin
bastirilmasinda da Miislimanlar tarafindan uygulandi. Neticede
orijinal olan cihat ilkesine ek olarak iki fikir daha eklenmis oldu.
Bunlar da dinden doénenlere karsi olan cihat ve hakim ve gecerli
olan Imam’a isyan edenlere karsi Muisltimanlar tarafindan yapi-
lan cihattir.

Islam’daki Stinni yorumculara gére Hz. Peygamber kendisin-
den sonra yerine gececek olan kimsenin ismini belirtmeksizin ve-
fat etti.35 {1k halife Hz. Ebubekir Miislimanlar tarafindan secildi.
O da kendisinden sonra halife olarak Hz. Omer’i tayin etti. Hz.
Omer (634-644) ise kendisinden sonra halife olabilecek bazi kim-
selerin isimlerini belirterek secilecek halife adaylar1 olarak bir
komite tertip ettirdi. O komitenin konstltasyonunun sonucunda
Hz. Osman (644-656) halife tayin edildi. Daha sonra onu Hz. Ali
(655-661) takip etti. Hz. Ali doneminde i¢ kargasalar, ayaklan-
malar bas gbsterdi ve bunlar artarak devam etti. Bu hadiseler
Hz. Ali’nin bir isyanc1 tarafindan diizenlenen suikastla 6ldtrtl-
mesi neticesinde son buldu. Daha sonra hilafeti Muaviye devral-
di. Béylece bu dénem Islam’n ydénetiminde ve rehberliginde,
onun huktmlerinin hakkiyla uygulandig: altin bir cag olarak so-
na erdi.

Muaviye36 661 yilinda Medine yerine Sam’da kendi rejimi
kurdu. O ilk Arap Imparatorlugunun kurulmasinda éncti olmus
ve siyasal alanda muazzam bir yetenege sahip kimseydi. Ancak
daha 6nceki halifelerin uygulamasi olan secilerek géreve gelme
sistemini degistirerek monarsi ad1 verilen verasetle igsbasina gel-
meyi baslatti. 661-750 yillar1 arast Muaviye ve onun neslinden
gelenlerin htiikmettikleri Emeviler dénemi olarak adlandirildi.
Emevilerin Islam’a uygun olmayan uygulamalari, seriatin yerine
getirilmesindeki ihmalkarliklari, Islami yénetimin sisteminde ve
sosyal adaletteki basarisizliklar: her gecen giin artarak Muslu-
manlarin onlara karsi dargin hale getirdi. Sonunda Emeviler d6-
nemi 750 tarihinde son buldu.

35 J. Esposito, supra note 1, at 5-9.
36 P. Hitti, History of The Arabs, ss. 189-98 (10th ed. 1970); J.Esposito,
supro note 1, at 9-15 bu dénemin kisa ve 6z bilgileri mevcuttur.
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Emevilerin yerine Hz. Peygamberin amcasi Hz. Abbas’in so-
yundan gelen Abbasiler gecti.37” Onlar da politikanin cesitli dere-
celerinde 750-1258 yillar1 arasinda Abbasi halifeleri olarak g6-
revlerini devam ettirdiler. Emir’in ve Islam tilkiistintin normlar:
ihtiyaclara gore acik bir bicimde dogrulugunu ispat ederek uygu-
layan komitenin ve MUisliman alimlerin yltksek cabalar1 saye-
sinde seriatta yeni acilimlar yapildigi icin bu dénem altin bir cag
sayilmaktadir. Bu alimler ilahi kurallarda emredildigi sekliyle ya-
sama konusunda [slam inancini harekete gecirdiler. Onlarin bu
cabalari sayesinde Kur’an, Stinnet ve diger hukuk kaynaklarina
dayandirilan Islam hukuku dogdu. Islam hukuku Muisltimanla-
rin yapmalari veya yapmamalari gereken konularla ilgilenen etik
bir kanun sistemidir. Konulmus olan bu kanunlarin ihlal edilme-
si sadece burada cezalandirilmayla kalmayip, bu kimseler
ahirette de bunlardan dolay1 sorumlu olacaklardir. Ctinku Is-
lam’daki seriat ilahidir. Bundan dolay1 ameller su sekilde sinif-
landirildilar: I) Yapilmas1 zorunlu olanlar, II) Tavsiye niteliginde
olanlar, IIl) Yapilmasina izin verilebilir nitelikte olanlar, IV) Ki-
nanmay1 gerektirecek olan ameller, V) Haram ve yasak olanlar.

Onuncu yuzyildaki Musliman hukukcular ilahi kanunlari
butinuyle telif ederek onlardan htiktimler ¢ikardilar. Ayrica bu
hukukcular seriatin htikimlerinin stiin kért ele alinip da yo-
rumlanarak tahrif edilmesini ve buna bagli olarak ileride ¢ikmasi
muhtemel olan karisikliklar: énlediler. Bu tarzda olabilecek yo-
rumlama kapisinin da tamamen kapatilmasi kararina vardilar.

Emevi ve Abbasiler donemindeki cihadin yorumlanmasi ve bu
doktrinin gelisimi bizim tartismamiz acisindan énemlidir. Is-
lam’in Avrupa, Afrika ve Asya kitalarina kadar genislemesiyle bir-
likte baska bir hukuki konsept ortaya cikti. Buna gore dinya
Dar’ul Islam ve Dar’ul Harb olmak tizere ikiye ayrildi. Ancak bu
genislemeyle birlikte Musliiman ulkelerin haricindekilerin yo-
netme kapasitesi dikkate alinarak onlara bir éncelik taninarak
hareket edildi. Bundan dolay1 bu donemde aktif cihat sekli sidde-
te bagvurmaksizin yapilan bir mticadele (savas) ile yer degistirdi.
Ibn Haldun aktif cihadin hafiflemesi ulusun savasciligindan me-

37 J. Esposito, supra note 1, at 15-23. Genel bilgi icin bakiniz; P. Hitti,
supra note 36, at 288-428.
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deni ve uygar bir evreye dogru intikal etmesinin yansitildigini
varsaymaktadir.38

Cihatla Ilgili Ortacagdaki Gelismeler

Abbasi Devletinin gliclintin zayiflamasiyla birlikte Islam top-
raklarinin yénetimi gaspg¢t ve vurguncu Musltimanlarin ellerine
gecti. Bu yoneticilerin bazilari seriatla kars: karsiya kalabilecek
ahlaklara sahip olan kimselerdi. Bu sorunlarin artmasi Muisli-
man bir yéneticiye bas kaldirmaya kadar gitti. Misliman alimler
bu durum i¢in hukuki bir yorum ileri stirduiiler. Seckin ve tanin-
mis farkli alimler kétti bir Musliiman yo6netici veya despot bir
hiuktimdarin yénetiminin kabul edilmesini temel olarak sart kos-
tular. Ctinkli onlara goére asayis kaostan daha iyidir.39 Bu ilke
Islam olmayan pek cok rejimin tarih boyunca asagida olmasina
destekci oldu. Bununla birlikte bu ilke 14. ytizyilda Ibn Teymiye
tarafindan dogrulugu ve yasallig1 sorgulanarak yeniden gézden
gecirildi.

Ibn Teymiye déneminde iki Miisliiman gii¢ olan Memluklar ve
Mogollar birbirleriyle savasmaktaydi.4© Ibn Teymiye Memluklar
ybénetiminde yasadi. Islam alimleri 6zellikle Mogollara karsi Muis-
liman yoOneticilere hakli olarak yapilan ayaklanma sorunuyla
kars1 karsiya kaldilar. Sayet bdyle bir haklilik ispatlanabilirse,
Memluklar Musliiman savascilarini Mogol ordusuna karsi cesa-
retlendirerek bir cihat cagrisinda bulunabileceklerdi. Bu konuya
Ibn Teymiye’nin cevabi su sekilde oldu. Sayet I) Miisltiman bir
yonetici ve II) O seriati uygulayan bir kimse ise, iste bu iki sart
yerine getirilirse onlara karsi ayaklanmanin yasak oldugunu ileri
strdii. Mogollar seriatin uygulayicisi olmadiklarindan, her iki
sart1 da tasimiyorlardi. Bu ytizden Ibn Teymiye Mogollara karsi
cihadin mesru olduguna hiikmetti. Boylece 14. yltizyilda cihadin
icerigine seriatin kanunlarina uymayan ve onu ihlal eden Mus-
liman yo6neticiye hakli bir ayaklanma olabilecegi hususu dahil
edildi.

16. ylizyilda ise MUslimanlarin giciint temsil eden i¢ impa-
ratorluk vardi. Bunlar; Osmanli Devleti, Safaviler ve Mogollarda.

38 M. Khadduri, supra note 14, at 64-66.

39 E. Sivan, Radical Islam, Medieval Theology and Modern Politics, ss. 90-92
(1985).

40 E. Sivan, supra note 39, at 94.
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Ancak 18. yuzyila gelindiginde Avrupa’nin sémurgecilik anlayisi-
n1 gelistirmesi yeni bir tehlike olusturmasina ve bu tablonun de-
gismesine sebep oldu. Musltiman bdélgeleri tek tek Avrupali ordu-
larin politik kontrolt altina girmeye basladi. Alimler ayni zaman-
da iki degisimle yasanan sorunla karsi karsiya kaldilar. Onlar-
dan birincisi Mtisliman olmayan politik kontroltiin tehdidi, ikin-
cisi ise toplumda dinsel bozulmalarin bas géstermesidir.4! Ibn
Teymiye’nin fikirlerinden etkilenen Muhammed Abdulvahhab
onun 6gretilerini daha da saf hale getirip, Islam teolojisini radi-
kallestirdi. Ayrica Suud ailesinin hakimiyetinde selefi anlayisa
dayal1 Arabistan’da Musltiman bir devletin kurulmasina yardim
etti. Abdulvahhab o dénemde Sudan’da bulunan Mehdinin de
ilham kaynagi oldu. Mehdi inan¢ konusunda selefilesme hareke-
tinin énctisti, Sudan’in Ingilizlerin siyasi kontroltinden kurtarila-
rak 6zgurligtine kavusmasinda ve dinsel alanda yapilan reform-
larda Mehdi’nin ¢abalar: basarili olmada etkin rol oynadi. Kuzey
Afrika’da Seyyid Muhammed ibn 'Ali el-Sanussi, Cezayir’de Seyh
Abdulkadir koloni giiclerine kars1 verilen mticadelelerde, tasavvuf
alaninda nefsi kottluklerden arindirmak icin caba gosterdiler.
Abdulvahhab’in sinif arkadas: olan sah Veliyullah ise Hindis-
tan’da ayni sorun ve krizlerle karsi karsiya kald1.42

Dahili karisikliklar alimleri Seriat’in bazi konularinda ictihat
yapmak durumunda birakti. Bu donemde disardan gelen koloni
gucleri aktif cihat yapilarak karsilanmaya calisildi. Muslimanla-
rin bu tarz gayret ve girisimlerinde bir diistintir, alim ve devrimci
olan Cemalleddin Afgani*3 en énemli etken bir isimdi. O, Islam’in
guzelliklerine, maneviyata sadakatle bagli olan ve bitmez bilme-
yen bir enerjiye sahipti. Misir’'da bulundugu siralarda o bolgeye
cok buiytik tesiri oldu. Alim ve diistiniir olan Resit Riza’nin akil
hocasi meshur alim Muhammed Abduh’a pek cok kimseyi bagla-
di.

Cihadin Yeniden Yorumlanmasi

41 W. Dietl, Holy War, ss. 13-47 (1984).

42 E. Mortimer, Faith&Power: The Politics of Islam, ss. 64-68 (1982); B.
Metcalf, Islamic Revival in British India, 1860-1900 (1982). Yazar Sah
Veliyyullah’in 6zgecmisi ve onun hareketinin halefleri hakkinda takdire
deger bir sekilde bahsetmektedir.

43 N. Keddie, S. Jamaladdin Afghani (1972).
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20. yuzyila gelindiginde baska bir Musliman entelekttiel
grup ortaya cikti. Onlar arasinda en énemli isimler Muhammed
Ikbal, Hasan el-Benna, Mevdudi, ve Seyyid Kutup’tur. Onlardan
her biri dahili ve harici olarak Musliiman toplumun zayiflayip,
cokustine; ayrica Muslimanlarin topraklarinin yabanci isgalle-
riyle birlikte kaybedilmesine sahit oldular ve tiim bunlara kars:
koymaya calistilar. Iste bu kriz dénemine onlarin yanit1 Seriat
ve cihat doktrinini yeniden yorumlanmasi gerektigini istemek ol-
du.

Aslen Hindistanli olan daha sonra Pakistan’a tasinan Ebu’l
Ala el-Mevdudi 6nderlik yaparak cihat doktrinini yeniden tanim-
lamak icin ele aldi. Mevdudi otoriter ve glivenilir yazilariyla diin-
yanin her yerinde kabul edilen bilgili, Giretken ve etkileyici biri-
siydi. Lucknow’ daki Nadvatu’l Ulema’nin (Islam tiniversitesi) rek-
tort olan Seyyid Ebu’l Hasan Ali Nadvi dinsel alanda derin bilgi-
lere ve uluslar arasi bir 6Gneme sahip olan saygin bir sahsiyetti. O
yazilarinda; Musliman yOneticilerin hiikmetmelerine ragmen
gintmutz Musliman toplumlarinin yeni bir cahiliye donemine
dogru gittigini farkli tezlerle ortaya koydular.4 Mevdudi ise Islam
devletinde ve Musltiman toplumun icerisindeki cihat fikrinin gi-
numuz kosullarinin gerisinde oldugu goértisindeydi. Ona gore:
“Islam demokrasisi ve Bati’daki demokrasi arasinda cok acik bir
farklilik vardir. Bu da su sekildedir; birisi insanlarin egemenlik
ve bagimsizligina dayali bir kavram iken, digeri insanlar tarafin-
dan secilen halifelik prensibine dayanmaktaydi. Bati demokrasi-
sinde insanlar hakim konumundadir. [slam’da ise hakimiyet Al-
lah’indir ve insan O’nun halifesidir. Bat1 sisteminde insanlarin
istek ve dilekleri hiikiimet tarafindan gerceklestirilmekte, Is-
lam’da htiklimet ve insanlar tim davranigslarinda Allah’in kastet-
tigi manalar yorumlanarak hareket edilir. Kisaca, Bat1 demokra-
sisinde kontrolsiiz bir bicim, davranis ve asiri derecede serbestce
yetkileri kullanma ttirti iken; Islami demokraside ilahi kanuna
tabi olma ve Allah’in emirleriyle uygunluk saglayacak sekilde oto-
riteyi kullanma s6z konusudur ve onun catisini Allah belirler.45

44 S. Maududi, The Meaning of The Quran (Ch. Akbar Muhammad trans.,
1975). Ayrica bakiniz; S. Maududi, The Sick Mations of The World. Genel
bilgi icin; E. Sivan, supra note 39.

45 U. Abdullah, The Islamic Struggle in Syria (1983). Ayrica bakiniz; Bill,
Resurgent Islam, 63 Foreign Affairs 108 (1985).
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Mevdudi’ye gore; Islam demokrasisinde Miisliiman toplumu
ilahi kanunlar veya Seriat diizenler. Seriatn htikiimlerinin uy-
gulanmamasi, Islamiyet’ten yoksunluk ise bu toplumlarin ko-
numlarin1 Mekke’de Islam 6éncesindeki Cahiliye (karanlik cag)
olarak tanimlanan putperest ve politeistler seviyesine indirir. Iste
Hz. Muhammed’de ilahi vazifesini bu sekilde olan bir topluma
kars1 baslatmisti. Gintimuizde de toplumun genel durumunda
yeni bir cahiliye dénemi s6z konusudur. Hz. Peygamber nasil ki
Cahiliye’ye karsi cihadi hi¢ birakmadig gibi, gintimtizde Mus-
limanlarda ayni vazifeyi yapmakla sorumlu olduklarina inanma-
lilar ve bu yeni cahiliye ile karsilastiklarinda mticadele etmelidir-
ler.

20. yuzyilda goze carpan baska bir alim de Seyyid Kutup’tur.
O da Mevdudi’nin yorumlarini benimsemis ve Misir’daki Musli-
man Kardesler’in lideri olan Hasan el-Benna’nin mirascisi konu-
mundadir. Islam alimlerinin bu gértisleri ve yorumlari iletisim agi
sayesinde tiim dinyanin dikkatini ceker.46 Béylece Ibn
Teymiye’nin MUsliman toplumlardaki Musliman yo6neticilere
baskaldirmasina dair fetvasi farkli Musliman topraklardaki
dénemli [slam diistintrlerinin yeni metotlar araciligiyla entelektii-
el bir glic saglayarak devam eder.

Mevdudinin cihat hakkindaki tezi daha sonraki dénemde
Siillerin basarili, gliclil bir siyasi ve gercekten en iyilerden birisi
olan Ayetullah Ruhullah Humeyni tarafindan destek bulur ve
kabul gorir.47

46 Supra note 41, Chapter 24, Sovyet Rusya’daki Musltimanlarin esnekli-
ginden ve Cin’deki Muslimanlarin sayisinin yaklasik 115 milyona ulas-
masindan bahsedilmektedir. Endonezya, Malezya, Gliney Tayland ve Gu-
ney Filipinler’deki geleneksel Miislimanlarin islami hayati ve politik so-
runlari en 6n siralarda ele alinmaktadir.

Sovyet Rusya’daki Muslimanlarin yapmis olduklar: faaliyetler hakkindaki
calisma icin bakiniz; A. Bennigsen & S. Wimbush, Muslim National
Communism in The Soviet Union: A Strategy For The Colonial World (1979)-

47 1. Khomeini, Islam and Revolution: (H. Alger trans. 1980); N. Keddie,
Scholars, Saints&Sufis: Muslim Religious Institutions in The Middle East
Since 1500, ss. 230-55 (1983); K. Siddique, Khomeini’s Iran: Islamic
Perspective (1980).
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Sonuc¢

Musliman tlkelerindeki cihat konsepti politik bir form haline
getirilmis ve Islami olmayan yodnetimler dikkate alinarak isten-
meyen kisilerin tasfiyesine gidilmistir. iran sah1 Sedat’in suikast
sonucu devrilmesi ve Cafer Neumairi hiikiimetinin ¢okertilmesi
bu tarzda yapilan cihadin giniimtizdeki 6rneklerindendir. Ciha-
din Musliman topraklarini isgal eden yabancilara kars: bir savas
olarak yapilmasi ise Islam’da yeni bir sey degildir. Bu sekilde
olan cihada en 6nemli ve son 6rneklerden birisi de Cezayir’in 6z-
gurltuk savasidir. Fransiz kolonilerine kars: yapilan savasta bir
milyon Cezayirli hayatini kaybeder, fakat bu savas 1962 yilinda
Cezayir Cumhuriyetinin kurulmasiyla son bulur. Ayrica bu
formdaki cihat doktrini su an Giiney Filipinlerdeki Moro isyanini,
Sovyetlerin iggaline karsi Afganlarin 6zgtirliik muicadelelerini, Is-
rail isgaline kars1 Filistin ve Libnanlhlarin 6zgurlik hareketlerini
desteklemektedir. Batililar tarafindan sik sik  Islami
fundamantelizm olarak tanimlanan cihat icerde basarisiz olan
liderlere karsi, dis diinyada da Muisliman olmayan y6neticilere
kars1 uygulanmaya konuldu. (Cihadin Batililar tarafindan Islami
fundamantalizm olarak tanimlanmasi zihinsel ve teolojik derin-
likten uzak uygunsuz ve yersizdir.)

Dahili cihat yani “politik olarak tasfiye etme” sekli Muslu-
manlar i¢cin 6nemli bir cihat formudur. Burada hedeflenen politik
alanda temsilci olan kisinin secim sistemiyle ortaya c¢cikmasidir
ki, ydneticinin monarsi veya askeriye tarafindan yer degistirmesi
ve demokratik diizene katkida bulunan seriatin ilkelerini de icine
alan bir sistem yaratilmak istenmektedir. (Bununla Birlesik Dev-
letler Anayasasi prensipleriyle oldugu gibi ona benzer bir sistem
yapilmak istenmektedir.)

Medeniyet tarihinde en 6nemli rolti oynamis olan seriatin hu-
kuk yapis1 geri kafali halk arasinda en ufak seyleri yapan sucla-
rin cezalandirilmas: seklindeki bir Seriat imaj1 belirtilmekteydi.
Daha dogrusu Seriat insanlarin hayatlarinin nasil yénetileceginin
kararlastirildigi bir hukuk sistemi olarak gértltiyor olmas: gere-
kirdi. Bati'ya ait fikirlerin topluma uygulanmasi ve onlarla birlik-
telik saglandig: takdirde mtikemmel olunacagi tezleri Mtisliman
toplumlarini hayal kirikligina ugratmistir. Bununla birlikte pek
cok alim bdéyle toplumlarin sosyal ve politik sistemlerini Seriatin
prensipleri tizerine kurduktan sonra Bati1 kaynakl fikirlerin ka-
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bul edilerek o fikirlerin katilabilecegine inanmaktadirlar. Bu ayni
suna benzemektedir; cimenlerin kdklerinin disardan ¢aprazlama
ile asilanmasidir ki; bunun sonucu olarak orijinal, hakiki bir et-
kilesim ortaya cikar. Bu sekildeki bir etkilesimden uzak durul-
maktadir. Zira bu problem Musliiman uluslardan pek cogunun
basina bela olmustur- politik denetimlerin ¢ikarini saglamak icin
en Usttekinin disardan gelen fikirleri zorla kabul ettirmeye teseb-
blis etmesi gibi.

Islam sadece bir kuilttir degildir. O hiiktim tireten bir ktilttir-
dur. Ayrica Islam, kultir icerisinde Seriat’in asilanmasi yoluyla
herhangi bir toplum veya kulttire dindarlig: saglayarak onu sart
kosar.48 Islam Miislimanlarin hayatina besikten mezara kadar
hikmedecek gliclil bir manevi etkiye sahiptir.49 Cihat ise Mts-
liman’n dini hayatindan bir parcadir. Bu ylizden sayet Batililar
[slam ve Muisltiman komsularini anlayabilirlerse, cihat hakkinda
da bilgileri olur.50

48 D. Pipes, In The Path of God: Islam and Political Power, s. 277 (1983). Ya-
zar Guney Kore’deki en yeni Musliman toplulugu hakkinda bilgi verir.
1950’de Turk askerlerinin orada s kurmalar: Muslimanlarin gelismesi-
ne sebebiyet vermistir. Askerlerin yerli halkla irtibat kurmasi orada Islam
icin bir baslangi¢ oldu. Muslimanlarin ntifusu bu tarihten daha 6nce
50.000’e ulasti ve kendilerine ait Pusan’da kolejleri vardir. Ayni sekilde
Japonya’da da kticiik ama strekli bliyilyen Musliiman toplumu mevcut-
tur.

49 W. Dietl, supra note 41, at 340.

50 Bakiniz; R. Wright, Sacred Rage (1985). Yazar bu kiymetli eserde akli ola-
rak guivenilir oldugu kadar kavramsal olarak da anlasilir oldugunu gos-
termektedir.
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